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جاودانگی یا خلود نفس انسان یکی از مسائل مهمی است که اندیشمندان حوزه علم النفس به طور ویژه به آن 

د تا روپرداخته و درباره آن بحث کرده اند. این مسئله به عنوان امری مسلّم میان اندیشمندان اسلامی به شمار می

اند. با این حال، شبهاتی درباره جاودانگی و خلود کرده آنجا که برخی از اندیشمندان اسلامی درباره آن ادعای اجماع

 پس از تعریف دقیق خلود و بیان ویژگی های آن، پژوهشنفس انسان مطرح است که نیاز به بررسی دارند. در این 

و پس از آن، پنج مورد از مهمترین شبهات جاودانگی و خلود نفس انسان  هانسانی بیان شد نفس خلود قرآنی ادله

تقیید  ،«الْأَرْضُ وَ السَّماواتُ دامَتِ ما» به خلود اشیاء، تقیید اشیاء، فنای ی شد. این شبهات عبارتند از: هلاکتبررس

و به ارث بردن بهشت. پس از بررسی این شبهات نیز این نتیجه حاصل شد که نفس « إِلاَّ ما شاءَ رَبُّكَ»خلود به 

 و این شبهات توانایی مقابله با ادله خلود نفس انسان را ندارد. انسان، ابدی، خالد و جاودانه است

 سپ انسانی نفس ها این پرسش است که آیاترین آنهای مختلفی در این بحث مطرح است که از مهمپرسش

 یا است ابدی اصطلاح به و جاودان و خالد آیا بقا، صورت در و رود؟می بین از بدن همچون یا است باقی مرگ از

برای پاسخ به این پرسش ها لازم است  رود؟می بین از سپس و مانده باقی مدتی بدن، از تعلق قطع از پس هآنک

نیز  و در نهایت کنیمو پس از آن، ادله خلود و جاودانگی نفس انسانی را بیان  بتدا خلود نفس انسانی را تعریفا

 دهیم.جاودانگی نفس انسانی را مورد بررسی قرار می قرآنیمهمترین شبهات 

 تعریف خلود
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 ؛231، ص0، ج1011)ر.ک: فراهیدى، بودن بقا و ثبات به کار رفته است یبقا، دوام، دائم یخلود در لغت به معنا

واژه هر  نی. ا(213، ص2، ج1010ابن فارس،  ؛011، ص2، ج1331جوهرى،  ؛013، ص1، ج1010فیروزآبادى، 

 یهاکتاب یسازگار است، اما همان طور که در برخ تیو ابد یو هم با جاودانگ یچند در نگاه اول هم با مکث طولان

زون . افشوندیم دهیفهم تیو ابد یجاودانگ ،یمعان نیبقا آمده که از ا وامِد ایثبات  یلغت آمده است خلود به معنا

 یرو، خلود در اصطلاح به معنا نیظهور دارد، از ا تیو ابد یجاودانگفقط در  زین یعرف یبر آنکه خلود در معنا

 تیو ابد یاودانگاساس، مقصود از خلود نفس، ج نی. بر ا(131، ص1ج تا،یب ،ی)ر.ک: طوس است تیو ابد یجاودانگ

 .رودینم نیگاه از ب چیکه ه یاست به نحو

 یادله خلود نفس انسان

 نی. ادرساننیو آن را به اثبات م کنندیدلالت م ینفس انسان یبر خلود و جاودانگ میاز قرآن کر یمتعدد اتیآ

 دسته قرار داد: چنددر  توانیرا م اتیآ

واژه  شده است، و ریو مشتقاتش تعب« خلود»با واژه  انیبهشت یاز جاودانگ یمتعدد اتیدر آ: انی. خلود بهشت1

 تیو ابد یجاودانگ یبه معنا یعرف یو هم در معنا یلغو یعانم یشد، هم در برخ انیهمان طور که ب زیخلود ن

( و آنها که ایمان آورده، و 22وَ الَّذینَ آمَنُوا وَ عَملُِوا الصَّالِحاتِ أُولئِكَ أصَْحابُ الْجَنَّةِ همُْ فیها خالدُِونَ؛ )بقره، »: است

 «خواهند ماند.اند، آنان اهل بهشتند؛ و همیشه در آن کارهاى شایسته انجام داده

« خلود»در جهنم اشاره، و از آن با واژه  انیجهنم یاز قرآن به جاودانگ یگرید اتیآ در: انیخلود جهنم. 2

وا وَ الَّذینَ کَفَرُوا وَ کذََّبُ»: دلالت دارد تیو ابد یشد بر جاودانگ انیهمان طور که ب زیشده است و واژه خلود ن ریتعب

( و کسانى که کافر شدند، و آیات ما را دروغ پنداشتند اهل 31النَّارِ همُْ فیها خالدُِونَ؛ )بقرة، بِآیاتِنا أُولئِكَ أصَْحابُ 

 «دوزخند؛ و همیشه در آن خواهند بود.

دارند.  یدر بهشت، خلود ابد انیدلالت دارند که بهشت نیبر ا زیقرآن ن اتیاز آ یبرخ: انیبهشت یخلود ابد. 3

در کنار واژه خلود است که « ابداً»واژه  یریبه کارگ کند،یکه آنها را از دسته اول ممتاز م اتیدسته از آ نیا یژگیو

نه  ات،یدسته از آ نیگفت که ا توانیلحاظ م نیدو چندان کرده است و از ا ینفوس انسان یدلالتشان را بر جاودانگ

لَّذینَ آمَنُوا وَ عَملُِوا الصَّالِحاتِ سَنُدْخِلُهمُْ وَ ا»: هستند انیبهشت تیو ابد یدر جاودانگ حیفقط ظاهر، بلکه نص و صر

( و کسانى که 122)نساء،  جَنَّاتٍ تَجْری مِنْ تَحْتِهَا الأْنَْهارُ خالِدینَ فِیهَا أبَدَاً وَعدَْ اللَّهِ حَقًّا وَ مَنْ أصَدَْقُ مِنَ اللَّهِ قیلاً؛

کنیم که نهرها از زیر درختانش آن را در باغهایى از بهشت وارد مىبزودى  ،انداند و اعمال صالح انجام دادهایمان آورده

هایش، از خدا جارى است؛ تا ابد جاودانه در آن خواهند ماند. وعده حق خداوند است و کیست که در گفتار و وعده

 «صادقتر باشد؟

در جهنم جاودانه و  انیشده است که جهنم دیتأک نیبر ا زین اتیاز آ گرید یبرخ در: انیجهنم یخلود ابد. 0

استفاده  زین« ابداً»را دارد که در کنار واژه خلود از واژه  یژگیو نیا نیشیهمانند دسته پ زیدسته ن نیهستند. ا یابد

ا أَبَداً جَهَنَّمَ خالِدینَ فِیهَ إِنَّ الَّذینَ کَفَرُوا وَ ظَلَمُوا لمَْ یَکُنِ اللَّهُ لِیغَْفِرَ لَهمُْ وَ لا لِیَهدِْیَهمُْ طَریقاً * إِلاَّ طَریقَ»: شده است

هرگز  کردند،( کسانى که کافر شدند، و )به خود و دیگران( ستم 111و  112وَ کانَ ذلِكَ عَلىَ اللَّهِ یَسیراً؛ )نساء، 

خدا آنها را نخواهد بخشید، و آنان را به هیچ راهى هدایت نخواهد کرد، مگر به راه دوزخ! که جاودانه تا ابد در آن 

 «اهند ماند؛ و این کار براى خدا آسان است.خو



 

3 

 

 
لی  بسمه تعا

در بهشت موت ندارند  انیاشاره شده که بهشت قتیحق نیاز قرآن به ا یگرید اتیآ در: انیعدم موت بهشت. 0

هَا لا یذَُوقُونَ فِی»: است انیبهشت یابد یظاهر در خلود و جاودانگ ریتعب نی. روشن است که ارندیمینم چگاهیو ه

در بهشت( هرگز مرگى جز همان مرگ اولّ  انی( )متق01وَ وَقاهُمْ عذَابَ الْجَحیمِ؛ )دخان،  إِلاَّ الْمَوتَْةَ الْأُولىالْمَوتَْ 

 ریدر تفس ییعلامه طباطبا« کند.اند( نخواهند چشید، و خداوند آنها را از عذاب دوزخ حفظ مى)که در دنیا چشیده

أی إنّهم فی  "وَ وَقاهمُْ عَذابَ الْجَحِیمِ  ذُوقُونَ فِیهَا الْمَوتَْ إلَِّا الْمَوْتَةَ الْأُولىلا یَ "قوله تعالى: »فرموده است:  هیآ نیا

 (101، ص12، ج1331 ،یی)طباطبا« جنةّ الخلد أحیاء بحیاة أبدیّة لا یعتریها موت.

 یعنی نیو ا ندریمینم چگاهیکافران در جهنم موت ندارند و ه گر،ید یاتیاساس آ بر: انیعدم موت جهنم. 1

علََیْهمِْ فَیَمُوتُوا وَ لا یُخَفَّفُ عَنْهمُْ مِنْ  وَ الَّذینَ کَفَرُوا لَهمُْ نارُ جَهَنَّمَ لا یُقْضى»: آنها در جهنم خالد و جاودانه هستند

فرمان مرگشان ( و کسانى که کافر شدند، آتش دوزخ براى آنهاست؛ هرگز 31عذَابِها کذَلِكَ نَجْزی کُلَّ کَفُورٍ؛ )فاطر، 

فر اى را کیکنندهشود؛ این گونه هر کفرانشود تا بمیرند، و نه چیزى از عذابش از آنان تخفیف داده مىصادر نمى

 .«دهیممى

 خلود قرآنیشبهات 

ا هآن یشبهات خلود و بررس نیاز مهمتر یبه طرح برخ ینفس انسان یو خلود ابد یاز اثبات جاودانگ پس

 . میپردازیم

 اءیهلاکت اش. 1

وَ لا تَدعُْ معََ اللَّهِ إِلهاً آخَرَ لا : »روندیم نیاند و از بهالك ایسوره قصص، جُز وجه الله، همه اش 22 هیاساس آ بر

معبود دیگرى را با خدا مخوان، که ( »22ءٍ هالِكٌ إِلاَّ وَجْهَهُ لَهُ الْحُکْمُ وَ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ؛ )قصص، إلِهَ إِلاَّ هُوَ کُلُّ شیَْ

وست؛ و همه بسوى او بازگردانده شود؛ حاکمیت تنها از آن امعبودى جز او نیست؛ همه چیز جز وجه او فانى مى هیچ

 باشند. یها هالك بوده و نابود خواهند شد، نه آنکه خالد و ابدنفوس انسان ه،یآ نی. بر اساس ا«دیشویم

 ینقد و بررس

که  یباشد، در حال یانعدام و نابود یبه معنا فهیشر هیدر آ« هالك»وارد است که واژه  یشبهه هنگام نیا

؛ ر.ک: حمیرى، 13و  12، ص1، ج1010)ر.ک: ابن فارس،  است یقوط و از کار افتادگس یهلاک در لغت به معنا

 یعیدر نظم طب یموجود باشد ول ءیآنکه ش ایهمراه با انعدام آن باشد  ءی، خواه سقوط ش(1113، ص11، ج1021

چراکه ممکن  سازد،¬یم زیو خلود آن ن ءیهلاک، اعم از انعدام است و با وجود ش ن،یشود. بنابرا جادیآن اختلال ا

شده، وصف هالك بر آن  جادیآن اختلال ا یعیطب مبه جهت آنکه در نظ یموجود و خالد باشد، ول یائیاست ش

ضلالت و عدم وصول به  یهلاکت به معنا زیقرآن ن اتیاز آ یدر برخ. (12، ص1، ج1011)عسکرى،  اطلاق گردد

 .(02)انفال،  هیآ ریانعدام، نظ یآمده است نه به معنا ستهیکمالات شا

 یـ مربوط به قانون مرگ عموم« ءٍ هالِكٌ إِلاَّ وجَْهَهُکُلُّ شیَْ»ـ  فهیشر هیآ نیرسد ا یافزون بر آنکه به نظر م

ا تا ب ستین یاست و اصلاً ناظر به آخرت و موجودات اخرو امتیاز وقوع ق شیو پ ایدن انیهمه مخلوقات زنده در پا

از وقوع  شیاست که پ نیا هیرو، مقصود از آ نیباشد؛ از ا شتهمنافات دا انیوزخو د انیبهشت یخلود و جاودانگ

شود، همه مخلوقات زنده  یمخلوقات صادر م یرسد و فرمان مرگ عموم یبه انتها م ایکه عالمَ دن یو هنگام امتیق

 (.331، ص1، ج1311 ،یافتد. )ر.ک: سبحان یآنها از کار م یاتیو آثار ح رندیم یم
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 اءیاش ی. فنا2

[ همه کسانى که روى آن ]زمین( »21کُلُّ مَنْ علََیْها فان؛ٍ )رحمن، »قرآن با عبارت  اتیاز آ گرید یبرخ در

ها اشاره شده است و از آنجا که مقصود از فنا، از جمله انسان ینیموجودات زم یبه فنا« شوندهستند فانى مى

 .شوندیخلود م اتیظهور آ عخلود هستند و مان اتیبر آ ینقض زین اتیآ نیانعدام است، ا

 ینقد و بررس

 شهیر یاستعمال شده است، ول زیانعدام ن یواژه به معنا نیکه هرچند ا میتوجه کن دیبا هیآ نیا یبررس یبرا

( و انقطاع آن از آثار )ر.ک: 111، ص1، ج1320 ،ی)ر.ک: مصطفو ءیمُقومّ ش اتیزوال خصوص یآن به معنا یلغو

سازگار است، چراکه ممکن است  زین ءیبا وجود و خلود ش صورت،نی( است. درا003، ص0، ج1010ابن فارس، 

 یرفته و منقطع از آثارش شده، وصف فان نیمُقومّ آن از ب اتیبه جهت آنکه خصوص یموجود و خالد باشد، ول یئیش

 یم «هیفان»مسُِنّ،  وانیو به ح «یفان» ر،یمعنا به انسان پ نیو بر اساس هم لدلی¬نهمی¬به بر آن اطلاق گردد؛

که آنها  ی( در حال01و  02، ص21، ج1010 ،یدی؛ زب110و  110، ص10، ج1010 ظور،)ر.ک: ابن من ند،یگو

 .ستندیموجودند و معدوم ن

به  فهیشر هیدر آ« فانٍ»کرده است که واژه  حینکته تصر نیبه ا فهیشر هیآ نیا ریدر تفس ییعلامه طباطبا

متعال است که در  یبه آخرت و رجوع به خدا ایدن نیانتقال از ا یبلکه به معنا ست،یشدن ن چیانعدام و ه یمعنا

ه ک دهدیتذکر م شانیا نی. همچنافتدیاتفاق م گرددیو آخرت آغاز م ردیپذیم انیپا ایکه دن یو در هنگام ندهیآ

صوص معنا مخ نیبه آخرت بکار رفته است و ا ایانتقال از نشئه دن یعنیمعنا  نیقرآن، فنا به ا اتیاز آ یاریدر بس

 .(111و  111، ص11، ج1331 ،یی)طباطبا ستین هیآ نیبه ا

 «ما دامَتِ السَّماواتُ وَ الْأَرْضُ»خلود به  دیی. تق3

گفته شده است که  نیشده و چن دیمق نیها و زمآسمان یها به زمان بقاقرآن، خلود انسان اتیاز آ یبرخ در

تا ابد  نیها و زم(  و از آنجا که آسمان112ـ110)هود،  باشند یباق نیها و زمکه آسمان اندیباق یها تا زمانانسان

هستند  یباق گامتا همان هن زیها نانسان ،(110 اء،یانبو  3)احقاف، روندیم نیاز ب ینبوده و در زمان مشخص یباق

 خواهند رفت. نیو پس از آن از ب

 ینقد و بررس

 شبهه آن است که هر چند در نیها به اپاسخ نیاز بهتر یکیاند. شبهه داده نیبه ا یمختلف یهاپاسخ مفسران

 نیها و زمهر چند که آسمان زیشده است؛ و ن دیمق نیها و زمآسمان یها به بقاشده، بقا و خلود انسان انیب اتیآ

و خالدند  یوجود دارند که ابد یگرید نیها و زمآسمان ،اما در آخرت روند،یم نیدارند و از ب یاجل مشخص ،یویدن

 اتیبا آ زین اتیدسته از آ نیا ن،ی. بنابراباشدیو خالد م یشده است، ابد دیآنها مق یکه به بقا زیها نو وجود انسان

 یاخرو نیها و زمکه ظاهر در وجود آسمان یاتیاز آ یکی .بردینم نیخلود مطلق منافات ندارد و اطلاق آنها را از ب

 (02 م،ییَوْمَ تُبَدَّلُ الْأَرْضُ غَیْرَ الْأَرْضِ وَ السَّماواتُ وَ بَرَزُوا للَِّهِ الْواحِدِ الْقَهَّارِ؛ )ابراه»است:  هیآ نیاست، ا

 «إِلاَّ ما شاءَ رَبُّكَ»خلود به  دیی. تق4
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است  انیو جهنم انیبهشت یخلود ابد دییوجود دارد که ظاهر در تق یگریسوره هود، جمله د اتیهمان آ در

و  انیخلود بهشت ن،یبنابرا. است که پس از خلود آمده و استثناء از خلود است« إِلاَّ ما شاءَ ربَُّكَ »و آن جمله 

است که خداوند بخواهد، و  یخداوند بوده و تا آن زمان تیبه مش دیبلکه مق ست،ین یخلود مطلق و ابد ان،یجهنم

 .زندیم دییرا تق انیو جهنم انیاستثناء از خلود است و خلود بهشت« إِلاَّ ما شاءَ رَبُّكَ »لذا عبارت 

 ینقد و بررس

رخی بهمان طور که  رایها باشد، زانسان یخلود ابد یروبرو یمانع تواندینم زیشبهه ن نیکه ا رسدینظر م به

ها به یقین به معنای احتمال تعلّق اراده الهی به این عبارت ]إِلاَّ ما شاءَ رَبُّكَ[ درباره بهشتی»متذکر شدند مفسران 

خداوند به آنان وعده ابدیت داده و خلف وعدهْ از خداوند محال است؛ چنان  اخراج آنان از بهشت نیست، زیرا اولاً

ج از بهشت نداده است. ثانیاً در ادامه آیه که درباره بهشتیان است، فرموده: که درباره بهشتیان کسی فتوا به خرو

، 1320 ،یآمل ی)جواد نعطیه و عطای غیر مجذوذ، یعنی عطای بدون جذّ و قطع و بی پایا«. عَطَاءً غَیرَ مَجذوذ»

 (.320و  320، ص2ج

عبارت،  نیا نکهیمطرح است و آن ا زین یرگیاحتمال د ان،یدرباره جهنم« إِلاَّ ما شاءَ رَبُّكَ»در خصوص عبارت 

که  شودیم نیچن هیآ یصورت، معنا نیمستتر است که در ا« خالِدینَ»باشد که در کلمه  یجمع ریاستثنا از ضم

احتمال  نیآنها را از جهنم خارج کند. ا اهدکه خداوند بخو یدر جهنم خالد هستند، مگر کسان انیهمه جهنم

از  یمؤمنان گنهکار تا ابد در جهنم نخواهند ماند، بلکه پس از مدت ات،یبر اساس روا رایهم دارد، ز ییشواهد روا

 ،یهمان خارج شوندگان از جهنم است: )مجلس زین فهیشر هیمذکور در آ یو مقصود از استثنا شوند؛یجهنم خارج م

 .(330و  333، ص1، ج1012؛ ر.ک: حر عاملى، 301، ص2، ج1013

 . به ارث بردن بهشت5

 یها را به عنوان وارثان بهشت معرفآن دارد،یم انیپس از آنکه خداوند صفات مؤمنان را ب« مؤمنون»ر سوره د

( مؤمنان همان وارثانند؛ 11و  11أُولئِكَ همُُ الْوارِثُونَ * الَّذینَ یَرثُِونَ الْفِرْدَوسَْ هُمْ فیها خالدُِونَ؛ )مؤمنون، : »کندیم

آن است که  یروشن است به ارث بردن بهشت به معنا«. جاودانه در آن خواهند ماند وبرند، که بهشت را ارث مى

 نیدر آنجا بودند و پس از ترک بهشت توسط آن افراد و از ب یگریاز آنکه مؤمنان وارد بهشت شوند، افراد د شیپ

 یمعناست که مُورّث نیا به« ارث». واژه روندیو به بهشت م برندیرفتن آنها، مؤمنان، بهشت را از آنها به ارث م

خواهد بود  نیا یواژه به معنا نیبه کار رفتن ا زیرا از او به ارث ببرد؛ لذا در محل بحث ن یزیو وارث چ ردیبم

خود را به وارثان  یو جا روندیم نی)مُورثان( زمان حضورشان در بهشت تمام شود، از ب نیشیکه افراد پ یهنگام

 نخواهد داشت. یمقبول یبه ارث بردن بهشت توسط وارثان، معنا ورت،ص نیا ریچراکه در غ دهند،یم

 ینقد و بررس

 :رایها در بهشت را انکار کند؛ زانسان یجاودانگ تواندینم زیاشکال ن نیا رسدینظر م به

منافات ندارد و  انیبهشت یوجود دارد که با خلود و جاودانگ یگریاحتمالات د فه،یشر هیآ نیا یاولاً: در معنا

 یکسان گاهیجا شان،یبردن بهشت توسط مؤمنان آن است که اارثمعنا، مقصود از به كی. بر اساس سازدیم زیبا آن ن

هر  یراب ات،ی. چراکه بر اساس روابرندیرا به ارث م دندش یبه سبب گناه، جهنم یکه قرار بود در بهشت باشند، ول

وارد جهنم شود،  یکه شخص یدر نظر گرفته شده است و هنگام یگاهیو در جهنم جا ،یگاهیانسان در بهشت جا
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شده،  انیب هیآ نیکه درباره ا یگرید یمعنا(. 101، ص3، ج1332 ،ی)طبرس برندیاو را به ارث م گاهیجا انیبهشت

جام سران رسد،یوارث م به تیدر نها راثیاست که همان طور که م نیناظر به ا هیآ نیبه ارث در ا ریآن است که تعب

با  زیمعنا ن نی(. روشن است ا301، ص3ج تا،یب ،یبهشت است )ر.ک: طوس زیسرنوشت آنان ن تِیکار مؤمنان و نها

 هیآ نیارث در ا یاز معنا یمختلف یاحتمالات و معان ن،یبنابرا در بهشت منافات ندارد. انیبهشت تیابدو  یجاودانگ

 زین اتیروا دییاول که مورد تأ یالخصوص معنا یدانست؛ عل هیآ یمعنا توانیاز آنها را م كیوجود دارد که هر 

گاهشان یاج یو واگذار نیشیپ انیرا مردن بهشت هیآ نیبه ارث در ا ریبه صورت قاطع، تعب توانینم ن،یهست؛ بنابرا

 دانست. دیبه افراد جد

 توجه داشت که ارث به دیخود به کار رفته باشد، با یلغو یدر معنا فهیشر هی: بر فرض که واژه ارث در آاًیثان

است )ر.ک: راغب اصفهانى، مفردات ألفاظ  قاعیا ایشدن عقد  یاز مُورثّ به وارث بدون جار یئیانتقال ش یمعنا

ان، آن است که وارث یایشده، گو انیب هیآ زیانتقال خانه از پدر به فرزند. در محل بحث ن ری(؛ نظ213، ص1، جالقرآن

آنان  یو وارثان، جا شوندیاز بهشت خارج م نیشیافراد پ یعنی نیو ا برندیاز خود به ارث م شیبهشت را از افراد پ

لزوماً  نیشیافراد پ ستیملازمه ندارد و مستلزم آن ن نیشیرفتن افراد پ نیمعنا با مردن و از ب نیاما ا رند؛یگیرا م

و  نیشیپ افراد یبهشت از سو هیتخل یسؤال رود، بلکه به معنا ریز انیبروند، تا آنکه خلود بهشت نیو از ب رندیبم

 لودا ختا ب روندینم نیاز ب شوند،یاز بهشت خارج م نیشیصورت، ولو افراد پ نیآن به وارثان است؛ که در ا لیتحو

 .منافات داشته باشد اتیآ گریدر د

اشد، ب دیبه افراد جد گاهشانیجا یو واگذار نیشیمردن افراد پ یبه معنا هیآ نیا: بر فرض که واژه ارث در ثالثاً

ا ندارد در بهشت هستند ر انیبهشت یجاودانگ دیکه مف یفراوان اتیتوان مقابله با آ ه،یآ نیهنوز هم ا رسدیبه نظر م

در  انیهشتب یکه ناظر به جاودانگ میاشاره کرد یفراوان اتیبه آ نیشی. در بخش پردیدر برابر آنها قرار گ تواندیو نم

 نیبه ا بودند که ناظر یاتیآ ات،یآ نیکه از جمله ا دانستندیم یرا در بهشت ابد یبهشت بودند و حضور نفس انسان

تعدد م اتیآ ابردر بر تواندیمورد بحث نم هیلذا آ رند؛یمینم چگاهیدر بهشت موت ندارند و ه انیبودند که بهشت

 .ردیقرار گ یجاودانگ دیمف

 

 

 

 

 
 

 

 

 

 

 : سوابق دانشیب. 
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تسنیم ( 1درباره شبهات نقلی خلود نفس انسان، پژوهش هایی انجام گرفته است که به عنوان نمونه می توان به چند مقاله اشاره کرد: 

 اثر محمودآبادی اتیو روا اتیآن با آ قیملاصدرا و تطب دگاهیاز د یعذاب اخرو یبر جاودانگ یلیتحل( 2اثر آیت الله جوادی آملی؛  2جلد 

 لیتحل( 0اثر نجمی نژاد و نورمحمدی؛  یزدیو مصباح  یآمل یجواد اللهتیخلود در عذاب و شبهات آن از دیدگاه آ( 3و بلانیان؛ 

  .این میفه و گانهی پوریعل ،یمنصوراثر  یآمل یعلامه جواد دگاهیبر د دیبا تأک« خلود در جهنم قتیحق» ییمبنا

 

 

 

 

 : موارد نوآوریج. 

با رویکرد روش تفسیری قرآن به قرآن و بررسی  و ثانیا استقصا کردهخلود نفس انسان را  قرآنیاین پژوهش اولا مهمترین شبهات 

   دقیق آیات به بررسی آن شبهات پرداخته است. 

 

 

 

 

 : فرایند د.

 

کنیم و پس از آن، ادله خلود و جاودانگی نفس انسانی را بیان ، ابتدا خلود نفس انسانی را تعریف میپژوهشدر این 

 دهیم.جاودانگی نفس انسانی را مورد بررسی قرار می قرآنیکنیم و در نهایت نیز مهمترین شبهات می

 

 

 
 

 : فهرست منابعی که در متن ارجاع داده شده است، آورده شود.منابعه. 
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